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ROZDZIAL 1L

Fiiozofjia Nietzschego
ijej wplyw na wspdétczesng umysltowosdé.

NIEJEDNOL]TA i kontrastéw pelna jest filozofja Nietzschego.
Przeciwstawia sig idealom XIX wieku, a jednocze$nie nimi

Jest ‘wroga wzglqdem
kazde1 rehgjl a zarazem~—cala przemkmqta patosem rellgqnym

I T e s

Dytyramby ‘glosi na cze$¢ Dionizosa, czyll ‘bujnego, twdérczego
zyc1a a szerz_Lr}l_h[llzm Jest ekstatyczng apologjg doczesnosci, glo-
rykaule ciato i zm—ysty, a jednocze$nie zmierza ku celom ponadem-
pirycznym, wrasta w sfere transcendentng i zapowiada nowg rze-
czywistos¢, opromieniong blaskiem ,nie z tego $wiata“ 1),

Zwalcza metafizyke, glosi kult konkretnych faktéw, a mimo to —
Zyie tqsknota, za ,,nadcdowiekiem” za jakqé idealr'q przyszloscig, dla
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dentny, a JeanLzeéme stwarza nowy Absolut doczesny\" Za najwaz-
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niejsze motywy czynéw ludzkich uwaza egoizm i be7wzgle,dnosé
a przeciez znajduje wzruszajace, podnioste slowa na czeé cierpienia
i ofiary, i brzydzi sie plytkim utylitaryzmem, Wystepuje jako zwarty,
wykonczony $wiatopoglad, a jest tylko zbiorem luZnych mysli, ug-
tych wprawdzie w piekna forme artystyczng, ale ideowo rozdrobnio-
nych, niezawsze dajgcych sie zharmonizowa, a w kazdym razie —
dotyczacych tylko niektérych zagadnien, jakie nasuwa rzeczywisto$é.

Te przeciwienstwa ideowe, ktorych liczb¢ moznaby znacznie po-
wigkszy¢, sg wyrazem duchowo rozdartej, niestychanie skomplikowa-

_nej natury Nietzschego, a zarazem—symbolem lubujgcej sig w sprzecz-

nosciach, niemoggcej doj$é do réwnowagi i poszukujgcej nowych
drég — wspolczesnej umystowosci %),

1y J. Obenauer, Fr. Nietzsche der e¢kstatische Nihilist, Jena, 1924,

Ch. Andler, Nietzsche, sa vie et sa pensée.—T. 4, Paris, 192129,

2} Dzicla Fryd. Nietzschego (1844—1900) zostaly przetiumaczone na jezyk
polski w wydarnin Mortkowicza od r. 1905—1912, Krakéw—Warszawa.

Die Geburt d. Tragddie sus d. Geiste der Musik, Leipzig, 1872. (Naro-
dziny Tragedji, ti. L. Staff, 1906).
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1. Islola rzecsywistodci. Filozofja Nietzschego wyrosta z ducha
protestu przeciwko kulturze zachodnio-europejskiej, ktéra, ulegajgc roz-
kiadowi, prowadzi czlowieka do upadku. Odpowiedzialno$¢ za ten
stan rzeczy pon051 myS$!l grecka, a zwlaszcza Sokrates, ktéry rozum
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Zenia byt péznfejgmn{aéktuallzm supremaqa ducha, oparcie ustroju
prawno-spolecznego naWst£;\;ach transcendentnych i zlogicyzowa-
nie Zycia. Ich dzielem jest kryzys cywilizacii.

Dzi§ nie wystarcza obalenie tego, czy innego punktu $wiatopo-
gladu. Trzeba siegngt do podstaw i dokonaé radykalnego przewar-
to&ciowania pojec.

Co jest istotg rzeczywistosci, a zatem—jej najbardziej twérczym
pierwiastkiem, o tem méwi staroZytny $wiat grecki, w ktérym czio-
‘wiek doszed! do rozkwitu.

Oté6z, wielko$¢ Swiata greckiego lezy nie w intelekcie, lecz w ago-
nistyce, czyli w przenikajacym Owczesne zycie czynniku walki, w za-
pasach Zyciowych, w dgZeniu do przewagi i zwycigstwa, Napiecie
sit, swobodna gra instynktéw, nastawienie na powalenie przeciwnika—
oto, co bogacito Zycie i uczynito Grekéw zdobywcami Azji, 2 nauczy-
cielami Europy. Symbolem tej Zywiolowe; slly Zyciowej byt bozek

AL
Mos—,,przelewne bogactwo sil wxelostronnych i zarazem najruch-

liwsza moc woli wolnej, oraz wladczego rozporzgdzania”?).

Unzeitgemidsse Betrachtungen, Lipz., 1873/74. (Niewczesne rozwazania?,
th. L. Staff, 1912).

Meunschliches, Allzumenschiiches, Chemn, 1878. (Ludzkie, Arcyludzkie,
tt. K. Drzewlecki, 1908).

Der Wanderer und sein Schatten, Lpz., 1880. (Wedrowiec i jego clen,
tl. K. Drzewiecki, 1910).

Morgenrdte, Chemn, 1881. (Jutrzenka, tt, St. Wyrzykowski, 1912),

1007) Die frohliche Wissenschaft, Chemn, 1892. (Wiedza radosna, tl. L. Staff,
vo7).

Also sprach Zarathustra, Chemn, 1883, (Tako rzecze Zaratustra, ti.
W, Berent, 1906).

Jenseits von Gut und Bose, Lpz., 1886. (Poza dobrem i zlem?, th
St. Wyrzykowski, 1907).

Zur Genealogie der Moral, Lpz., 1887. (Z genealogji moralnoécid, {1
L. Staff, 1918).

Die Gotzenddmmerung, Lpz, 1889. (Zmierzch bozyszcz, ti. St. Wyrzy-
kowski, 1906).

Der Wille zur Macht, Lpz., 1895. (Wola mocy, tL K. Fryez i K. Drze-
wiecki, 1911).

Ecce Homo, Lpz, 1908. (Bece Homo, t1. L. Staff, 1912).

1) Wola mocey, s. 533. Zmierzch bozyszez, 8. 124, (Cytuje wszedzie
wedlug wydania polskiego Mortkowicza).
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Ten_rozmach Zyclowy zatamowal Sokrates, praeciwstaviajac mu
_rozum l__dlalektykg . - )

Losy kuitury greckiej, ktérej dekadentyzm zostal wywolany przez
racjonalizacjg, podsungly Nietzschemu myé$l, ie podobne prawa rzgdzg
wogole Zyciem. Duszg wszechbytu u jest twdrcza sila, ktdra nieustan-
nie tworzy i niweczy. §w1at _hie ma charakteru statycznego nie jest
‘czems wykohczonem stgjg_rp_i lenarusz_alnem Podlega on usta-
wicznej zmianie, przetwarzaniu i udoskonalaniu. Jest to ,potwor
silty bez poczgtku i kofica, stala spiZowa wielko$¢ sily, ktdéra—ani sig
zwigksza, ani zmniejsza, nie zuzywa, lecz przemienia” 2).

Ta plynno§¢ charakteryzuje wszystkie przejawy bytu. Przede-
wszystkiem rgeczy materjalne, mimo ich pozornego znieruchomienia,
ulegajg cigglym przeobrazeniom, i obca jest im jakakolwiek statyka.
Fizyka i chemja dostarczajg w tym wzglgdzie obfitego materjatu do-
wodm;ééo(' Ze atomy s w c1qglym ruchu, a rzeczy wcigz sie zmie-
niajg. Wprawdzne zmysly ujmujg Swiat zjawiskowo-materjalny, jako
nieruchomg calo$é, ale taki obraz jest zludzeniem psychologicz-
nem. Nie moggc sobie odtworzyé falowania bytu, zmysly wtlaczajg
ruch w plaszczyzny i linje, ujmujg go w nieruchome formuly mate-
matyczne i czynig zen byt statyczny. Swiat L zewngtrzny, jaki sig od-
bija w naszem poznaniu, jest dzielem wyobrazm i naszych potrzeb
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a nie odtwdrzeniem rzec\z‘frmmrzedmmtowej 5).
e e P T T g S e .
Dynamiczny charakter pos‘ada réwniei #ysie — ,owa ciemna,

pedzaca, samej siebie nienasycenie pozgdajgca moc” %), Przejawia sig

ona w przyrodzie, gdzie jestestwa organiczne, zdgZajgc do spotego-
wania Zycia, nastawione s3 na dzialanie i przemiany, a najwyraZniej
wystepuje w czlowieku ®).

2. Dynamika matury ludzkiej. — Czlowiek jest wypadkowq

o

réznorodnych sit, uzdolnien i wplywdw Te wszxsffqe sily dadzg sie
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sprowadzné do ]e&ne] za§ggg*|g_zej——do woh _mocy. Nasze ,ja* ,chce
wiadal w sobie i wokot siebie, chce czut sig wladcag — od wieloSci
dazy ono ku jedno&ci, ma skupiajacg, kielznajacg, Zadng panowania,
i istotnie—panska wolg” ¥). Nie zdgzamy do prawdy, ani do szcze-

$cia, nie pragniemy débr materjalnych, czy duchowych, ale spotego-

3)  Zmierzch, 8. 13—21. 2) Wola mocy, 8. 448.

%) Wola mocy, 8. 346 nn. F. Krdnzler, Praktyeyzm w teorji poznania
Nietzschego. Przegl, Filoz.,, Roczn. 27 (1924}, 8, 95—101.

4) Nieweczesne rozwagania?, s. 124. Wola mocy, 8. 293, 336.

5) Poza dobrem i zlem, s, 22.

6) Poza dobrem i ziem, s. 192.
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wania Zycia. W tym kierunku nastawione sa nasze funkcje nietylko

“biologiczne, ale i psychiczne.

Charakter dynamiczno-witalny posiada przedewszystkiem pozna-
nie. Jego ftrescig nie jest prawda; przeciwnie, blagd jest ojcem war-

“todcT ZyCiowyc ésteSmy bowiem gwko zanurzeni w oceanie

zludzen; nasz. wzrol?’s\ﬁz\ﬁ‘?lmko po pownerzchm rzeczyw15t0$c1
zewnagtrz, Tak zwana prawda — to ruchome wojsko, utworzone
z przenoéni, sprzecznosdci, antropomorfizméw, oraz poetyckich i reto-
rycznych zwrotéw, ktérym bynajmniej nie odpowiada $wiat przedmio-
towy. Slowa sg jedynie symbolami stosunkow pomiedzy rzeczami,
a ,logika jest usilowaniem pojecia $wiata rzeczywistego, wedtug usta-
nowionego przez nas schematu bytu, lub $ci$lej: uczynienia go po-
datnym do sformulowania, obliczenia” 2).

Naleiy wiec zarzuci¢ pojecie prawdy, a poznanie ujmowaé wy-
lacznie ze stanowiska biologicznego, jako ,narzedzie mocy” 3).

Zycie — to walka, odpychanie i przyciaganie, to ciggle zamie-
ranie i budzenie si¢ do nowego istnienia 4}, Taki sam charakter po-
siada poznanie. Ono nie jest pokojowg asymilacjg $wiata przez na-
sze ,ja“, ale walkg, oporem, opanowywaniem. Do wyprawy polarnej
moinaby przyréwnaé kazdy akt pozhawczy, a kaidy poznajgcy jest
awanturnikiem, szukajacym przygéd na tajemniczych przestrzeniach
bytu, jest Smialym ortem, wzbijajacym sie w niebotyczne fale etery,
a zarazem samotnikiem, ktdry swemi szlakami poraz pierwszy prze-
cina nieznane pustkowia. Rzeczy najblifsze sa najbardziej tajemnicze.
Lepiej nie zrywac¢ tego woalu tajemniczodci i nie doszukiwa¢ sie prawdy.
Ta bowiem ma kobiecg nature, Lubi kry¢ sie¢ ped masks, szuka po-
zoréw, jest tajemnicza, uwodzicielska, czarujgca, a zarazem niebez-
pieczna %). Na jej dnie tai sie przerazajgca nicos¢.

Poznanie — to przejaw naszej sily i daZenie do jej spotggowa-
nia. Czerpigc ze $wiata nasze czucia i wraZenia, wnoszgc wen my-

. Slowo porzadek i harmonje, opanowujemy rzeczywisto§¢ przedmio-

1) ,Sklaniamy si¢ do fwierdzenia, iZ najfalszywaze sgdy... s5 dla nas naj-
niezbedniejsze, iz odmawiajgc znaczenia fikcjom logicznym... nle Ialszujgc
lHozba nieustannie swiata, czlowiek nie mdglby 4yé, — Ze wyrzeczenie sig
falszywych sadéw byloby wyrzeczeniem sig iycia. Uznaé nieprawde warun-
kiem zycia“. Poza dobrem i zlem,s. 10 n.

2) Wola mocy, 8. 305. Por. 8. 292 n., 346 n., 252, 278.

8) Tamsze, 8. 302. F. Rittelmayer, Fr. Nietzsche und Erkenntnisproblem,

"Lpz., 1903, s. 78. 4) Poza dobrem, 8. 242,

5) Pozadobrem izlem, s. 59, 127. Por. K. Joél, Nietzsche und die Romantik,
Jena u. Lpz., 1905, 8. 95 nn.
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towg i bogacimy nig wlasne Zycie, ktére zreszta, nie jest niczem in-
nem, jak gwaltem i wyzyskien ).

Nietzsche nie waha si¢ twierdzié, Zze poznanie rodzi przyjemne
uczucie okrucienstwa ?), Plynie ono z napigcia woli, wdzierajgcej sig
brutalnie w tajniki bytu, jest przejawem tworczej sily zyciowej, ktérej
towarzyszy rozkosz stawania sig. A poniewaz kaidy nowy byt po-
wstaje na gruzach innych istnien, §rzeto jego stawanie su; wywoluje
rozKosz nmﬂw’w“’vw
W takiem ujeciu poznanie nie posiada charakteru autonomicznego,
lecz jest funkcjg wol"ztuzu“‘r‘f;sawie — popeddw zyciowych, popycha-
nych wo]q mocy ,,Wszystko co su; dmh wszelkie

R e g WP

Poniewaz wolaJc1owa uprzedmlotawi:/sxq w czlowieku w popqdach

e 8 o ™, et e R

mstynktach przeto 1m przystuguje prymat i one sg mxarq “wartoscio-
wama czlowxeka m ~"\,in(;kszr.a jest aktywnosé sit, im ostrzejsze s3
kontrasty i $cierania sie popedow, tem glebsze i pejemniejsze jest
Zycie, tem wiecej jest danych, ze taka jednostka begdzie bardziej twércza
i wartosciowa. Gwalt i przymus posuwajg naprzod proces Zyciowy.
I przeciwnie, spok¢j, zadowolenie—usypiajg energje czlowieka i pro-
wadzg go do dekadencji. ,Najsilniejsze i najbardziej zle duchy po-
pychaly dotgd ludzko$¢ najbardziej naprzéd” ®).

O wielkosci cztowieka decyduje nie poznanie, lecz sita i wytrwa-
tos¢ woli. Kto nie umie chcie¢, ten jest pélczlowiekiem. Zardéwno

uczucia, jak skiadajgce si¢ na akt woli mysli, nie wyladowujg sig-

w samem pragnieniu, lecz w czynach, ktére sg wypadkowsg calego
czlowieka, Rozum jest tylko ,najbiedniejszym i najzawodniejszym
oty e N e S S

g S S
/gr/gg_nem” popeddw ©),
Jak kazda aktywna sila, tak samo instynkty, popedy ulegaja

ciaglym przeobrazZeniom, nadajgc czlowiekowi charakter bytu zmien-
nego. Ma on w sobie co$ z kameleona i proteusa, Zyje wielorakiem
zyciem i coraz to inne ujawnia oblicze.

Wigkszo$¢ naszych myéli — to tylko profile mysli. Trzeba je
wcigz odwraca, Zeby wszechstronnie poznaé. Dlatego tei czlowiek
glebszy Zyje w nieprzyjaZni z sobg, poniewai nieustannie zmienia

1) Poza dobrem i zlem, s. 242.
2y ,Kazde glgbokie i gruntowne pojmowanie jest pogwalceniem, checia

urazenia zasadniczej woli ducha.. w kazdej cheei poznania jest kropla okru-

cienstwa”®. Tamze, 8. 191.
8y Zmierzch boiyszez, s. 127. Poza dobrem i zlem, s. 191.
4) Wola mocy, 8. 306.
%) Wiedza radosnas, s, 41, 8} Z genealogji moralnosci, s, 93.
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wlasne ,ja%, niszczgc te warto$ci, ktéremi przedtem sie karmil, i niena-
widzgc teraZniejszosci. Byliby$my najszczeéliwsi, gdyby nasze mysli
i uczucia posiadaly lotnosé $wiatla, ktdre blyskawicznie przebiega
przestrzenie 1), _ :

Zmienia sie czlowiek nietylko jako jednostka, ale i jako gatu-
nek. Nie jest bytem wykoticzonym, o wyraZnie zarysowanych kontu-
rach. Jako skupienie wielorakich atawistycznych sil, ktére zmierzajg
do réinych celéw, jest on ,kigbem dzikich weiy, ktdére rzadko w spo-
koju sig kupig, i oto—rozpelzajg sie one wszgdy i szukajg fupu po
$wiecie“ ?). Laczgc w sobie minione stadja rozwojowe i te przyszie
formy, jakie si¢ w nim potencjalnie kryjs, ,czlowiek jest ling, rozpietg
migdzy zwierzeciem i nadczlowiekiem, ling ponad przepascig” 3). Ale
wlasnie to jest wielkie w czlowieku, Ze ,jest on mostem, a nie ce-
lem... ze jest przejSciem i zanikiem” 4).

Utozsamienie JaZm ludzkleJ Z mstynktamx i popedami, ktore,
jako podstawowe sﬂy ﬂzycxowe ugrdntowane s3 W organizmie ludz-
kim, prowadzito do u7r{én1a la_la za edyne Zrédlo wszystkich fun-
keyj zycnowych ,,Cualem jestes nawskro$—moéwi Zaratustra — i ni-
czem ponadto zz$ dusza jest tylko slowem na co$ do ciala nale-
zgcego” %),

M swiadomos¢ — sg jedynie przejawami ciala, , jego
mowsg symbollcznq, funkcjonalnym wyrazem jego procesu rozwojo-
wego, dZIle czemu cialo zatracilo swéj pierwotny, materjalny cha-
rakter i przybralo nowe, ,uduchowione” oblicze. Nie przestalo byé
jednak cialem ).

Tej materjalistycznej interpretacji ludzkiego ,ja” zdaje sig¢ zadawaé
kltam $wiadomos¢, ktdra posiada calkiem odmienng strukture ontyczng.
Tymczasem ,$wiadomo$¢é jest ostatniem i najpdZniejszem stadjum
rozwoju $wiata organicznego, a przeto tem, co w nim najmnizj skon-
czone i najmniej silne” 7).

1) Wola mocy, 8. 293. 2) Zaratustra, s. 45. 3) Tamdie, s. 9

8 TamZe, 8, 9. F. Heinemann, Neue Wege d. Philogophie, Lpz., 1929,
s. 133. n.

5 Tamze, s. 37. ,Twércze cialo siworzylo sobie ducha, jako ramig
woli swojej*, s, 39. )

$y ,Nie masz ani ,ducha® ani rozumu, ani myslenia, ani $wiadomoseci
ani duszy, ani woli, ani prawdy: wszystko to fikcje do niczego nieprzydatne®.
Wola mocy, s. 302.— ,Poza twojemi mys$lami i uczuciami, bracie mdoj,
stol wladca poteiny, medrzec nieznany — zwie sig on ,ty sam* W twojem
ciele on mieszka, twojem jeet cialem® Zaratustra, s. 38.

") Wiedza radosna, s. 48. Z genealogji moralnosci, s. 93 n.
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Historja ducha ludzkiego, dzieje kultury — to dlugi proces two-
rzenia si¢ coraz doskonalszego ciala ).

3. Dynamiczno-materjalistycznej koncepcji cztowieka przeciwsta-
wia sig moralnosé, ktéra swa niezmiennoscig i ponadempirycznem
nastawieniem, zawsze dostarczala najsilniejszego materjalu dowodo-
wego w obronie duchowosci czlowieka.

Rozumial to Nietzsche i dlatego—przewarto$ciowanie poje¢ mo-
ralnych uwazal za swe najwazniejsze zadanie i najwigkszg zastuge ?).

Moralno$¢ wyprowadza z tego samego Zrddla, co poznanie
i inne funkcie Zyciowe, to jest z woli mocy.

Do natury procesu Zyciowego naleig dwa nawarstwienia wro-
gich sobie energij dynamicznych — kierowniczych, zwycieskich i po-
konywanych, ale stawiajgcych opdér. Podobne zjawisko spotykamy
w stosunkach spolecznych. Jedne warstwy panujg, a drugie sg pod-
bite i uzaleZnione. Jedni s3 panami, a drudzy niewolnikami.

Mozna wigc mowi¢ o pierwotnej, podwaéjnej moralnosci—pariskiej
i niewolniczej, Moralno$¢ pariska (Herrenmoral) plynie z poczucia
petni mocy, ze $wiadomosci twoérczych uzdolnien i spelniania wiad-
‘czych™ czynéw. Odwaga, megstwo, akty, wprowadzajgce zmiany
w Zycie — sg dla niej dobrem, a slabo$(, lek, niedolestwo,— nosz3
miano zla. Cokolwiek tworzy czlowiek silny, to jest dobre, bo
zwigksza sile Zyciowq. Ceni on dumg, ma cze$¢ dia sily, stosuje
przemoc, a pogardg darzy i za zle uwaza wszystko, co jest tchoérzliwe,
lekliwe i matostkowe, co zostalo przezwycigione i co wogdle tamuje
ped Zyciowy?). Inna jest moralno$¢ niewolnikéw (Sklavenmoral),
wyroslta z potrjnego Zrédta: 19—z instynktu stada, skierowanego
przeciw silnym i niezaleznym, 2°—z instynktu cierpigcych i uposledzo-
nych, skierowanego przeciwko szczg¢Sliwym, oraz 30z instynktu mier-
not, skierowanego przeciw wyjatkom *),

1) ,Funkcje zwierzgce sy przeciez zasadniczo miljon razy wazniej-
sze, aniZzeli pigkne stany ducha i szezyty swiadomoscl... Cate Zycie $wiadome,
duch tgcznie z dusza... pracuje.. gwoli jaknajwickszemu udoskonaleniu za-
sadniczych funkeyj zwierzgoyeh®, Wola mocy, 8. 367.

2) Wola mocy, 8. 92.

8) Na taks geneze moralnosei wskazuje filologja klasyczna. ,Bonus¥
(dobry) wywodzi Nietzsche od ,duonus“ (wojownik, pan). A wieec kaidy wlad-
ca, silny charakter byl .dobry“. ,Malus“ izly) oznacza pierwotnie to samo, co
wclemnobarwny®, ,réznokolorowy, czyli cztowieka ujarzmionego, podlejszego
pochodzenia, odréiniajgcego sie od swych panéw barwa skéry. Rowniez nie-
mieckie stowo ,schlecht* (zly) oznaczalo poczatkowo to samo, co, schlicht®
(prosty, niskiego pochodzenia).

7 geneal. mor., 8. 20—23. Poza dobrem i zlem, s. 244.

1) Wola mocy, 8. 95. Por. M. Przewdske, Fryd. Nietzsche jako moralista
1 krytyk, W-wa, 1894,
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Niewolnicze, uposledzone jednostki wprowadzily nowe war-
tosciowanie, Bezsita i zazdro§t podyktowaly im niech¢é ku moZinym
i bogatym, kazaly napietnowaé i z nimbu wielkosci odrzet przy-
mioty wiladczych jednostek, jak—mestwo, odwagg, dumg, itp. Ce-
niono za$ te czyny, ktdre wyrastaly ze stabos$ci niewolniczej, jak wspét-

_Czucie, cierpliwos¢, pokorg, a przedewszystkiem serdecznosé i mito§¢

* _\?lizpiegg. A Ze kazdy niewolnik teskni za wolnoscig i i3 kocha, pf;é:

to pragnienie szcze$cia i milo§é bliZniego zostaly uznane za wartosci
idealne 1),

Ta pierwotna moralno$¢ ulegla dziwnej ewolucji. Stabos¢, wspét-
czucie i wszystkie ,cnoty” niewolnicze uznano za dobro, a site i twér-
czo$é Zyciowg, czyli przymioty pandéw — za zlo.

Sprawcami tej przemiany sg Zydzi i chrzescijanstwo.

Zydzi, ciemigZeni przez Rzymian, n,dokonali owego mistrzowskiego

dziela przemianowania wartoéci, dzigki ktoéremu zycie nabralo dla
kilku tysigcleci nowego i niebezpiecznego czaru”2), Uczucie niena-
widci — ressentiment -— stato sie twoérczem. Dokonala sie najwie-
ksza zemsta duchowa — sponiewieranie wladczych idealdéw i rzuce-
nie na nich najwigkszego przeklefistwa. ,Z pnia owego drzewa
zerasty 1 nienawisci, nienawidci zydowskiej — najwyiszej i najwznio-
$lejszei, bo idealy stwarzajgcej... wyszlo coé réwnieZ bezprzykiadnego,
nowa mitesd ..;wretu” 3). On u$wiecit stabosé, nedze,
wspélczucie i inne niewolnicze instynkty; On przeprowadzil zwycigskg
krucjate przeciwko czlowickowi silnemu i na dlugie wieki zztamowal
rozwdj ludzkosci, T
) “Chrzescijanstwo narzucilo ludzkosci moralnos¢ niewolnicza, ktérs
stala sig zapora Zycia, symbolem chorych natur, jakie podniosty bunt
przeciw twoérczym instynktom Zycia. Jest ono zemstq duszy poniZo.
nej, niszczycielem zdrowia, sily i pigkna %)

1y Poza dobrem i ztem, s. 245 nn. Wola mocy, 8. 199 n.

2) Poza dobrem i zlem, s. 131. Por, Ks. Z. Kozubski, Fr. Nietzsche i jego
etyka, Poznan, 1924, s. 33 nn.

8) - Z genealogji moralnodcl, s, 28. J. Krdutlein, Nietzsches Morallehre,
Lpz., 1926.

4) ,Co innego chrzesdcijanizm, ten zmiazdiyl i zlamal czlowieka zupel-
pie i pograiyl go jakby w glebokim ile... chrzescijanizm chee niszezyé, lamadé,
ogluszaé, upaja¢, jadnego tylko nie chce: miary, i dlatego w najgigbszem
znaczeniu jest barbarzynski, azjatycki, niedostojny, grecki“. Ludzkie, arcy-
ludzkie, s, 134. Por. 8. 121—1862, ,

» Wiara chrzescijanska jest od poczatku wyrzeczeniem sie: wyrzecze-
niem sie wszelkiej swobody, wszelkiej dumy, wszelkiego przeswiadezenia
o sobie ducha; zarszem poniZeniem i samowyszydzeniem, samookaleczeniem.
Qkrucienstwo 1 religijoy fenicyzm jest w tej wierze, wymaganej od zwatlo-
nego, zloZonega, przewrailiwionego sumienia“. Poza dobrem i zlem, s. 7L.
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Zresztg, kazda religja, nietylko chrzescijafistwo, jest wedtug Nietz~

schego ,najwiekszem niebezpieczenstwem czlowieka” 1), bo jego ograni-
czeniem. Zwracajac sig ku $wiatu transcendentnemu, czlowiek wyczer-

S . . . . P .
puje swe sity, naklada sobie sztuczne, fikcyine ciglary, tamuje swo-
i\ bode ruchéw i oslabia ;ycie. Przejawem zwyrodnienia_jest religja,

bo krzewi si¢ wéréd jednostek stabych, niemogacych podotaé obo-
wigzkom Zyciowym, i dlatego uciekajgcym sie o pomoc wzwyz. _Po-

wstaje z uczucia nienawisci (ressentiment) ku jednostkom silnym-

iz BH’_’E}”{EE Vt,;udggo‘séﬁt?;&?ﬁé?ﬁ?}.\:ﬁﬁe?{E&F\ﬁ‘éi\é od siebie
‘dawng “moralnos¢ i religje, aby mogly sie ujawnié zdrowe instynkty

Zycia, Siebie nazywa Nietzsche ,mordercq Boga” %) i wybawicielem

ludzkosci. ,,0d czasu, gdy on w grobie legl, wyscie dopiero zmar-
twychwstali. Teraz dopiero zbliza si¢ wielkie poludnie, teraz dopiero
czlowiek wyiszy staje si¢ panem!” 4).

4. 1deal nadezlow:eka, Czlowiek dzisiejszy nie jest—ani two-
rem doskonalym, ani wykeficzonym. Zycie musi sieg przezwyciezaé,
spigtrzal i w cdlegte spoglgda¢ dale. Tak samo czlowiek powinien
siebie wyniszcza¢, ,przeciwko sobie dzzy¢” i torowaé droge nadczlo-
wiekowi %),

Kazdy powinien sobie powiedzie¢: ,Widze co§ wyiszego i bar-
dziej czlowieczego nad sobg, niZ ja sam jestem, pomagajcie mi wszy-
scy osiggngé to... by wkoncu powstal znéw czlowiek, ktéry czuje sie
pelen i nieskoriczony w poznawaniu i w Zyciu, w patrzeniu i moino-
§ci i calym sobg Ignie do natury” ).

_ﬁgﬂg}gﬂiek jest ideatem przysztosci, wzniostym celem naszych
wysilkéw zyciowych i normg naszego postgpowania. Bedzie on ucie-

leSnieniem pelni zyciowej.” Wszysikie sity witaine dojdg w mim do

e e W

najwy2szego rozwoju i, mimo niejednakowej dynamiki, a nawet ukry-
tych przeciwienstw, stworzg catvéé—o glgbokim nurcie tyciowym
i wyraZnie zarysowanych konturach.

1) Zaratustra, s. 402, St. Brzozowski, Filozofja Fr. Nietzschego. Przegl.
Filoz. R. 24 (1912), s. 502 nn.

?) Ludzkie, arcyludzkie, s. 195. Por. H. Fischer, Nietzsche-Apostata,
Erfurt, 1931.

3) Zaratustra, s. 369. Th. Odenwald, Das Religionsproblem bei Fr.
Nietzsche, Lpz., 1922,

4) Tamze, 8. 402, Mimo nlechegcl do chrzescijanistwa, Nietzsche z pe-
wng zazdroscig méwi o osobie Chrystusa, uwaza Go za groZuego przéciwnika,
obawla 8l Jego Wplywow itgakni do pogodzenia sie z Nim. Czesto wyraza
podziw dla bohateidw chrzescijanskich, a dla Koscicla kat. zywl szacunek,
jako dla organizacjt 1worczej, swiadomej swej sity i czynigcej podbcje. Por.
Wola mocy, s 114—175,

8 Zaratustra, s. 137." E. Horneffer, Nietzsche-Vortrige, 12—14 Tau--
send, Lpz, 1908, s. 35--80Q.

6) Niewczesne rozwazania, s, 258 n.
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Na_czolo wszystkich popedéw wysunie_sie wola mocy, jako
wsamolubstwo klrfze/lym zdrowe samolubstwo, co z poteinej duszy
tryska” 1), Uczy go samo #ycie, ktére jest ,przywlaszczaniem, krzyw-
dzeniem, przezwyciezaniem wszystkiego, co obce i slabsze, uciskiem,
srogoscia, narzucaniem wilasnych form, pochlanianiem, a juz bardzo-
lagodnie rzecz biorgc, conajmniej wyzyskiem” ?). ‘

Wzbogacenie wlasnej osobowodci jest najwyZszym nakazem jed-
nostki, cheéby ono dokonywatlo sig kosztem wartosci naszych bliznich.
Przeznaczeniem slabych jest odda¢ si¢ na ustugi silnych, i dla nichl S.iQ\
poswigcaé. Jezeli tej funkcji, jakie im narzucilo Zycie, nie speiniajg
dobrowolnie, to powinni by¢ do niej przymuszeni. Dlatego tez fwardy
musi byé nadczlowiek, ,twércy bowiem twardzi s3” ®).

By wydoby¢ z siebie doskonalsze formy Zyciowe, trzeba wpierv«{
usung¢ przeiytki zmurszate, siebie samego wyniszczy¢, wlasne braki
uzupetni¢ wartodciami cudzemi, by na gruzach osobistych niedosko-
nalo$ci wznie§¢ $wigtynie dla nadczlowieka. Wszystko to wymaga
surowosci i bezwzglednodci w stosunku do siebie i do innych.

Z tego wzgledu milosé bliémiego jest niepozadana, jake uczucie
depresyjne, ktére ostabia tempo Zycia, niepotrzebnie ostabia jego energjg
i tamuje rozwéj czlowieka, Kochajac blizniego, czlowiek—albo szuka
siebie, zdgzajac okoinemi drogami, albo siebie zatraci¢ pragnie. W obu
wypadkach mamy do czynienia z wynaturzong mitoécig siebie samego,
a zatem z czynem, ktéry godzi w prawa zycia *).

Nietzsche zdaje sobie sprawe, ie stosowanie gloszonego przezeti
egoizmu czyni ludzi zlymi. Ale wiasnie ci ,Zli ludzie* sg niezmiernie

1) Zaratustra, s. 267.

2) Poza dobrem i zlem, s. 242. ,Wyzysk” nie jest cechs zepsutegf).
czy tez niedcskonalego i pierwotnego spoleczenstwa: jest on isto_tna,.wartos-
cig wszystkiego, co zyje, jako jego organiczna, zassdnicza funkcja: jest wy-
nikiem wlasciwej weli mocy”. Tamie, 8. 243, 8) Zaratustra, s. 302..

8 ,Wasze ukochapie bliznich jest zlem umilowaniem samego siebie”.
Zaratustra, 8. 78 n. W #yciu osobistem N. nie stosowal ,egoistycznej, wiad-
czej moralnos$ci®. Wyrdzniat sig dobrocis, uczynnodeig i delikatnoscig. Dla
biedakéw byl milosierny, a dla potrzebujaeych—hojny. W calej jego posta-
wie zazunaczala sie szlachetnosé i serdecznosé. Postawa zewnetrzna, formy:
towarzyskie, ubiér — zdradzaly cztowieksa kulturalnego, dobrze wychowanego,
wolnego od ekscentrycznosdei i przesady. Byl to dobry czlowiek dla innych,
a bezwzgledny tylko dla siebie. Matke, siostre i przyjaciél przestrzegal przed
czytaniem swych dziel, by sie nie zgorszyli. Interesowal sig losem ucznidw
i szedl im z pomocg. Por. R. Richter, Fr. Nietzsche.—Sein Leben und sein
Werk?, Lpz., 1917, 8. 88. Duzo ciekawych szczegéléw biograficznych zawiera
dzielo siosiry Nietzsche'go: Férster - Nietzsche El., Das Leben Fr. Nietzsche,.
2 Bde, Lpz., 1925,
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‘warto§ciowi, poniewaz, dajgc swobodne ujScie wszystkim instynktom,
‘wstrzgsajg Zyciem i pchajg je ku rozwojowi!).

Egoizm nadczlowieka nie polega na samem odbieraniu, niszcze-
niu i panowaniu. Pzsoiytem i pogardy godny jest ten, kto z siebie
nic nie daje. Dar??l}m_?m{em, mieé ,cnote
darzacg® i za wimére, gdy zachodzi—,zloto sypie
poddwczas W moarze z niewyczerpanej skarbnicy bogactwa, tak, ze
najuboiszy nawet rybak ziotem wiosluje wioslem* ?),

Obdarzanie innych warto$ciami ziyciowemi pocigga za sobg na-
sze zuboZenie i samowyrzeczenie sig. Czlowiek twdrczy musi wiec
cierpieé, rozumicjac, Ze cierpienie plynie z pojecia zycia. Kazda twor-
czo$¢ niesie ze sobg wyniszczenie dotychczasowych foim bytu, oczy-
szcza go i uzdalnia do doskonalszych funkcyj. Wazrost iycia musi
by¢ oplacony cierpieniem. Ono hartuje dusze, wydobywa z niej naj-
wigksze kontrasty, zmusza do czynu i kaZe zapomnie¢ o sobie, a te-
skni¢ za lepszg przyszloscia. Jest ono odpowiednikiem tworzenia,
ktore przeciez stanowi najwyzszg warto4é Zvciows: ,Iiby istniala
wiekuista rozkosz tworzenia, izby sobie samej przy$wiecala wiekuiscie,
musi istnie¢ teZ uczucie — ,meka rodzicielki“... Jest ona religi;nem
odczuciem najglgbszego instynktu Zyciowego” 3). Wartos¢ i dostojeti-
stwo czlowieka mierzymy jego zdelnoscia do glebokiego cierpienia.
Czlowiek ,dzigki swemu cierpienin wigcej wie, niz najrozumniejsi
i najmedrsi wiedzie¢ mogg“ *). Swe poznanie i doswiadczenie zy-
ciowe musi on oplacat bolescig.—,Duch jest Zyciem, co si¢ sam w zycie
wrzyna: we wiasnej mgce maoiy on swg wiedze.. za$ szcze$ciem
ducha jest: namaszczonym byé i u$wieconym lzami na zwierze
ofiarne“ %),

To samo prawo rzgdzi zyciem narodéw. ,Na politycznem loiu
‘bolesci naréd odmladza zwykle sam siebie i odnajduje ducha, ktérego
stopniowo byt tracil w poszukiwaniu i zdobywaniu wiadzy. Cywili-
zacja zawdzigcza dziela najwigksze okresom polityczn2j stabosci® 6).

. !)‘?x*ajsiln,iejsze i mnajbardziej zte duchy popychaly dotad ludzkosé
‘najbardziej naprzod; zawsze nanowo zapalaly one usypiajace namietnosoci. .
zmuezaly ludzi przeciwstawia¢ mniemania—mniemaniom, wzZory—wzorom®.,
Wiedza radospa, 8. 41. Nietzsche powtarza za Dostojewskim, ze typy zbrod-
nicze s3 najbardziej wartosciowe dla Zycia. Zmierzch boiyszez, s. 98.

2) Zaratustra, s, 279,

8) Tamie, 5. 126. Poza dobrem i zlem, s. 18 n. , W bolesci Jjest tyle
madrodcl, co rozkoszy: nalezy ona, jak ta ostatnla, do najwyiszego rodzaju
sit rodzaj utrzymujgcych”, Wiedza radosna, s. 258. Por, s. 6.

4) Poza dobrem i zlem, s. 264,

5 Zaratustra, s. 141, Wiedza radosunas, s. 69,

6) Ludzkie, arcyludzkie, s. 372,
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Podobng postawe naleiy zachowaé wzgledem innych ludzi —
mie¢ szacunek dla ich cierpienia, oczekiwa¢ od nich wzbogacenia.
Zycia i wierzy¢ w ich przyszlo§é. ,Ludzie, z ktérymi Zyjemy —
moéwi — podobni sg do pdl, z ruinami drogocennych szKicow rzez-
biarskich, gdzie wszystko wola ku nam: péjdZcie, pomagajcie, do-
konczcie, zgromadZcie razem, co jedno stanowi,—tesknimy niezmiernie:

“do stania sig catoscig” 1),

Te akty pos$wigceria czlowiek powinien wykonywaé nie z po-
budek za$§wiatowych, ale w imig wzbogacenia Zycia, ktdére nas ota-
cza. ,Pozostancie wierni ziemi, bracia moi, wierni potegg waszej
cnoty. Wasza milo§é darzgca i wasze poznanie niechaj stuig ziem-
skiej tredci” 2j. Zycie doczesne kryje w sobie niewyczerpane zasoby

bogactw 3). Trzeba je umie¢ wydobyé na jaw, — lekcewaiy¢ je,

TN e T

a zarazem z nich korzysta¢, bogaci¢ si¢ nimi, a zarazem szczodrze
innych obdzielaé, zy¢ w $Swiecie, a zarazem nim gardzi¢ i oczekiwal
lepszej przyszlo$ci — nadejécia nadczlowieka. ,O bracia moi, kochat
moge w czlowieku to, iz jest on przejSciem i zanikiem” 4). '
5. Wieczny powrdt rzeczy. Zamykajac idealy Zyciowe w gra-
nicach doczesnosci, Nietzsche otoczyl je jednak aureolg nie z tego
$wiata, pojetg jake wieczny powrdt rzeczy. ,Wszystko idzie, wszyst-
ko powraca; wiecznie toczy sig kolo bytu. Wszystko zamiera, wszystko
zakwita, wiecznie rok bytu bieiy. Wszystko sig tamie, wszystko
znéw sie spaja, jednakie buduje sig wiecznie domostwo bytu® %),
Przezywane obecnie Ziycie posiada wpra‘rquie__" syQLkres, ale~l
tvlko jako ,ta“ forma istnienia.  Samo w sobie jest wieczne i*wcigz
sig ‘odnawia. Kaida rado8¢ i kazdy bol, kaida myél i kazde west-
chnienie, kaida wielko$¢ i kaida najdrobniejsza rzecz, wszystko, co
wydarlo sig z nicodci i zaznalo rozkoszy bytowania, wszystko to
wraca do istnienia i $wiatu nadaje znamig wieczno$ci, Powraca wigc
i czlowiek ,z tem sloficem, z tg ziemig, tym orlem i wgZem tym..
do zawsze jednakiego i zawsze tego samego Zycia“®). Wieczny
pewrot jest postulatem Zycia. Ono bowiem niesie z sobg rozkosz,

1) Niewczesne rozwaziania, s, 259,

%) Zaratustra, s. 102. ,Chorzy to byli i zamierajgey, co wzgardzili
elalem i ziemis i wynalezii rzeczy niebianiskie, oraz zbawcze krople krwi:
lecz takie | te slodkie, a ponure trucizny zaczerpneli wszak zciala i ziemi”.

Tamze, 8. 34. . .
8) ,Jest drég tysigce, kibremi jeszeze nie chadzano, tysigczne zdrowia

przejawy, 1 tysigce ukrytych ogréjc6w iycia. Niewyczerpany 1 mieodkryty
jest jeszcze celowiek, a wraz i zlemia ludzka”. Zaratustra, s. 103.

4) Tamie, 8. 403

5) Tamse, s. 307. Por, 8. 219—222, 304—312, 6) Zaratustra, s. 312.
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“a 4,rozkosz za wiecznem Zyciem lka, wieczno&ci chce bez. dna, bez
dna”'!). Nawet najdrobniejszy przejaw Zycia, niosac przyjemnosé,
pragnie siebie, teskni za nieprzemijajgcem trwaniem, nie zna miary,
ani chwili i broni si¢ przed zanikiem. Ten, przenikajacy cale Zycie
ped do trwania i zwigkszania rozkoszy — nie jest rzutowaniem w préz-
-nig, ale wyrazem metafizycznego prawa niezniszczalnodci istnienia,
zapowiedzig powrotu rzeczy i rozkoszy, jezeli ich trwanie zostalo
przerwane.
leeme powrotu rzeczy materjalnych upatruje Nietzsche
'w nieskoficzono$ci czasu, , 4 skoﬁmmesta-
‘w1em€mtak §Cisle zwizzanych ze sobg czynnikéw, pozwala
? przypuszczaé, Ze skoro aktualne formy sily sg ograniczone, {o porza-
dek rzeczy wymaga, by ich liczba, zmiany, polaczenia wcigZz wracaly
i czasowo byly nieskoficzone 2),

[ —
6. Wszechstronny wplyw, jaki oddawna wywiera filozofia Nie-
'Itzschego, tlumaczy sie jej nieprzecigtnemi walsrami %),
1 Pulsujgca uczuciem, nawskro$ podmictowa, wiernie odbijajgca
. w sobie niespokojne, wypelnione poszukiwaniem nowych drég — Zycie
ducha ludzkiego, ze wszystkiemi jego wzlotami i upadkami, ,pisana
krwig“ { okupiona cierpieniem — taka filozofia odpowiada psychice
dzisiejszego czlowieka, ktéry posiada zrozumienie dla wszelkiego ro-
dzaju przeiy¢ i tych sie wszedzie doszukuje. Nieslychanie wrazliwy,
wczuwajacy sie w problematyke nowoczesnej duszy, Nietzsche wni-
knal w ducha dzisiejszej kultury, przeiyl jej dramat i z calg wyTa
zistoscia—odiworzyl §6 W Swych pismach. ~Z nich przemawia wat-
mmmma rozdarta dusza nowoczesnego czlo-
wieka. Droge, jakg przebyl Nietzsche, obierdjq inni, a hasta, jakie on
rzuca, z%yczhwm umyslach, Ta wspélnota
duchowa tlumaczy zagadke wplywu nietzscheanizmu. W nim oglada
wspotczesny cztowiek siebie samego, przezywa wiasny meta-
Tﬁmmmﬂmzyue
przymoslo 9.
T Duszg filozofji Nietzschego jest bunt przeciw dotychczasowym
. P T e S

1) Zaratustra, s. 453.

%) Wola mocy, s. 441. — Saczegélows krytyke pogladéw N. podaje:
Fr. Sawicki, Lebensanschauungen moderner Denker5-5, Paderborn, 1922,
8. 112—147. Ks. Z. Kozuhski, dz. ¢.,s. 98 nn.

8) M. Siraszewski, Fryd. Nictzsche i jego znaczenie w ruchu umyslowym
wspdtezesnym. Przegl nauk.-liter., 1908,

4) 4. Riehl, Fr, Nietzsche der Kiinstler und der Denker 5, Stuttgart,
(b.r.), 8. 156.
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f1dealom — przeciw Bogu, duchowi, chrzescijaistwu, etyce mxtoéc: bliz-
m?mstmmozm wszystklemu co wy-
rommTog;l "Odnosi sig wrazenie, jakgdyby
w Nietzschem sku?xfﬁle wszystkie odérodkowe dazenia, jakie w ciggu
? ‘wiekéw nurtowaly w organiZmie chrzescijaiistwa, i naraz wybuchngty

w formie zbiorowego protestu przeciwko dotychczasowym, dominuja-
-cym ideatom, Pod brzemieniem tej—przekraczajgcej sity ludzkie, bez-
‘nadziejnej, obfitujgcej w tragiczne momenty walki—zalamatl sig Nietz-
sthe !). Powszechne, radykalne przewartosciowanie poje¢ oznacza
przedewszystkiem MMIe Absolmmducha myéh i prawa—

celu ubéstw:eme czlowxeka Zwalczaxac absolut transcendentno-ducho-
wy, “Nietzsche stworzyt mistyke sycia, jako zastepczy przedmiot dawnych

- . ideal6w.
Prymat, jaki Zyciu przystuguje w poréwnaniu z materjg, jego
tworczo$é, uniwersalny zasieg i rola, jakg w Swiscie odgrywa — te

wlagciwosdci wysuwajg Zycie na czolo bytu i stanowig klucz do roz-
wigzania jego zagadek. Jest ono poteing prasilg, wiecznie zmiennym,
twoérczym, o niewyczerpanych zasobuch energji — pierwiastkiem, ktéry
na jaw wydobywa coraz to nowe, niedajgce sie przewidzie¢ formy.
Cala twdrczos¢ Nietzschego ]est DOEZM‘ i gloryfikacijg Zycia—ono ma
byé normg postepowania, sprawdzianém naszych sidow i naduiejg
przysztosci.

To nowe po;gc;e zaplodmlo wiele dziedzin nauk, a przede-
wszystkiem wspélczesng flozaf,e; »Najbardziej charakterystyczne
we wspoélczesnej filozofji jest to—pisze Rickert,— ze caly $wiatopoglad
usiluje ona oprze¢ na pojeciu Zycia, Ze je stawia w centrum wszech-
bytu i wszystko doft sprowadza” %), Filozofje Zycia glosza tacy filo-
zofowie, jak Bergson, Simmel, Guyau, Scheler, Keyserling i inni.

Tvpowe, i do Nietzschego najbardziej zbliZone, sg poglady
J. M. Guyau {(t 1888), ktéry wywarl duiy wplyw na filozofje
francuskg 3).

Najwyiszem prawem Zycia jest jego zachowanie i rozrost, a nie

S A~ 5

1) ,Nietzeches Tragik ist die Tragik des Menscheu, der sich Gott diinkt.
Er wird bin und hergeworfen zwischen Absolutheit d. Verzweiflung und des
Enfziickens., Dass Wahnsinn sein Ende war, ist von hier aus nur Folge seiner
seltenen Efrlichkeit und Folgerichtigkeit®™, E. Przywara, Ringen d. Gegenwart,
Augsburg 1929, 1, 176,

3) H. Rickert, Philosophie des Lebens?, Tiibingen, 1922, s. 5.

%) Esquisse d'une Morale sans obligation ni sanction, 1885. L’irreligion
de I’Avenir, 1887; La Genése de V'Idée de Temps, 1890,
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szczedcie, ktdre jest tylko objawem pochodnym. Poniewai jednak
utrzymanie wiasnej istoty moze si¢ dokona¢ tylko dzieki wspéldziataniu
z innemi, podobnemi sobie istotami, przeto egoizm w swym rozwoju
przechodzi w altruizm. Nakazem zycia jest wiec nietylko branie, ale
i dawanie !). Jednostka musi ponoSit pewne ofiary, Ktore bogacy
Zycie, Ten cel przy$wieca wszystkim funkcjom Zyciowym-—poznaniu,
nauce, sztuce i religii.

Religja byla dotychczas symbolicznym wyrazem uczuciowego-
stosunku czlowieka do rzeczywistodci, Jej tres¢ pojeciowa jest fikcyjna
i, zczasem ustgpi naukowemu, a zwlaszcza przyrodniczemu pojmowaniu
$wiata. ,Religja przyszlosci” bedzie polegala na uczuciu podziwu dla
kosmosu i tych nieskeniczonych sil, kidre sig w nim kryja i rozwijajg,
oraz na dgzeniu do urzeczywistnienia tych idealdw, jakie przewyZszajg
otaczajgcg nas konkretna rzeczywistosé. Mte]sce wiary zajmie wqtpleme e,
a hipoteza metafizyczna_zastapi dogmaty ).

. —e - -

7. Gloszge mistyke Zycia, Nietzsche wplynql na rozwéi prqddw
7 zrrac;onalzafycznych .
Wiek XIX ktéry ‘oblicze duchowe otrzymal od kantyzmu i pozyl
tywizmu, slusznie nazywany byl racjonalistycznym. Od poznania rozu-
mowego oczekiwano rozwigzania zagadki bytu, postepu moralnego,
reformy Zycia religiinego, i t.p. .
Przesunigcie punktu cigzkosci na Zycie prowadzilo do &rll-zfma
_roli rozumu. Dionizos — Zycie jest tajemniczg prasila, niedajacy sig
ujqé W zadne normy i niedostepng dla rozumu, ktéry poznaje tylko to, .
co jest nieruchome, Rozum—to tﬁkmmsnym
“Zakresie uzdolniei. Jest on wiasciwie chorobg czlowieka, poniewaZ
unieruchomiajgc falujaca Zyciem i wiecznie zmienng rzeczywistos¢, jest
przyczyna bledéw poznawczych i falszywego ustosunkowania sig czlo-

wieka do $wiata. Nalezy ufa¢ nie rozumowi, ale popedom. Jaskrawy
A s,

1) Vivre c'est dépeunser 8. 245.
Por. s. 244, 223.

2) L'irreligion, s. X1V, Por. 4. Fouillé, Moralnosé, sztuka i religja
podiug J. M. Guyau, tl. J. K. Potocki, Warszawa, 1894. Ks, 4. Bgezek, Ano-
mizm J. M. Gayau, W-wa, 1914. Nietzacheanska idea iycia wywarla silny
wplyw na literature. Najwiekszy wspélczesny poeta niemiecki St George
w tym duchu opiewa iycie. — Polski neoromantyzm czerpal z fego samego.
zr6dla (Czasopismo literackie Zycie, wyd. w Krakowie).

Tworezos¢ Przybyszewskiego jest powiesciows, niezawsze wierng popu-
laryzacjg ldeologji Nietzschego. Podobne zjawisko spotykamy we Francii,
Por. G. Bianquis, Nietzsche en France. L’infinence de Nietzsche sur la pensée
francaise, Paris, Alcan, 1929, s, 70—78.

8) R. Eucken, Geistige Stromungen d.Gegenwart, Leipzig,5 19186, 8. 49—62..

aussi blen qu'acquérir. Esquisse,

_tatéw ).
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intelektualizm Nietzschego znalazl wielu nasladowcéw. 7h. Lessing,

W postgpujacej od wiekow intelektualizacji kultury europejskiej, widzi
przyczyng jej upadku i nawoluje do nasladowania Wschodu, ktéry
kroczy innemi drogami?'). L. Klages uwaia rozum za wroga duszy
i glosi konieczno$¢ nawrotu do instynktéw, uczué i wiary 2), Tworzy
si¢ nowy typ czlowieka — Zywigcy wiare w potege i przeznaczenie
Zycia, majacy zaufanie do swych instynktéw, rozstrzygajacy trudnosci
Zyciowe nie rozumowo, ale uczuciowo—przez milo$¢ poczuwajgcy sie
do wspélnoty z kosmosem i wszechstronnie bogacacy zycie. Jest to
dynamika—bez Logosu, przejaw sily — bez §wiatla mysli, Zywiolowa
gra sil, demoniczna ekstaza i orgjastyka — bez norm racjonalnych 3).

Powstala réwniez nowa ,religja Zycia”, polegajgca na uczuciowem
dostrojeniu si¢ naszej jaZni do rytmu kosmicznego, na wspélnocie
z nieskonczonoscig i odczuwaniu w sobie bdstwa, ktérego przejawem
jest wszechwladne Zycie ).

Te same prady irracjonalistyczne nurtujg we francuskiej mysli

filozoficznes. H}ﬁggson za Zr6dlo poznania uwaia nie rozum, ale
intuicje 5. Ch. Blondel gfmqudzy mySLmem a zyciem leiy
przepaéé nie do przebycia®). Frank Grandjean broni tej samej tezy,
Ze rozum znieksztalca rzeczywisto$c i prowadzi do biednych rezul-
Najobszerniejszg krytyke podat Louis Rougier, ktéry w racjo-
nalizmie upatruje nietylko 7rédle bigdéw logicznych i nieuchronnych
antynomij, ale takie czynnik zastoju kulturalnego, nieszczgét spotecz-
nych i upadku Europy. (Np. ustréj demokratyczny uwaza za rozwi-
nigcie ontologji Arystotelesa) %),
Na Nietzschego wyraZuie powoluje sie Jules de Gaultier, ktéry
zwalcza ,boiyszcza Swiata logicznego”, glosi kult popedéw, relaty-
wizm poznania, moralno$é za$§ wywodzi z Zycia, a nie z rozumu ?).
Podobne idee glosi réwniez Rémy de Gourmond 1°).

1} Th. Lessing, Europa u. Asien, Untergang d. Erde am Geist, Lpz., 1930,

098 2)31Ludw. Klages, Der Geist als Widersacher der Seele. 8 Bde, Lpz.,
1 — 31.

%)  Waller Strich, Der irrationale Mensch, Lpz., 1928.

4) E. Dederichs, Vom Ursprung zur Vollendung, Jena, 1929. Ks, J. Pa-
stuszka, Wapélezesne kierunki w filozofji religji, W-wa, 1932, 8. 56—78.

5) H. Bergsen, Ewolucja tworcza, tl. Znaniecki, W-wa, 1913, Les deux
sources de la morale et de la religion, Parls, Alcan, 1932.

%) Charles Blondel, LaConscience morbide, Paris, 1914.

7y Fr. Grandjean, La Raison et la Vue, Paris, 1920,

8) Louis Rougier, Les Paralogismes du Rationalisme, Paris, 1920. La
Scolastique et le Thomisme, Paris, 1925,

8) Jules de Gaultier, De Kant & Nietzsche, Paris, 1800. Nietzsche et la
réforme philos., 1902. 10y Por. Bianquis, d, c., 8. 99 nn.

3




8. Nietzscheatiska metafizyka zycia, wykluczajac wszelkie pier»

wiastki transcendentne i racjonalne, na pierwszy plan wysuneta silg,
jako czynnik twérczy, decyduigcy o przemianach Zyciowych.
‘ Kult sily znalazt ciekawy refleks we wspdlczesne] pedagogice,
w filozofji i w_Zyciu spoleczno-politycznem. W pedagogice na po-
" dlozu filozofji Nietzscheégo wyroslta t. zw. wchoibgm mdywidualna
(Alfred Adler), ktéra instynkt mocy uwaza, obok popgdu spolecznego,
za dgienie podstawowe i z niego wyprowadza wszystkie czyny
tyciowe. Wychowanie polega na znzlezieniu dla instynktu mocy od-
powiednich form ujécia i na utrzymaniu go w granicach, uwarunko-
wanych keniecznosciami spolecznemi !). Kierunek ten jest dzi§ sze-
roko stosowany w szkolnictwie austrjackiem (w Wiedniu) i uwazany
za oficjalag metode wychowawczg socjalizmu. E. Prz)y_vy_ﬁi\y_igerdzi,
Ze geneze nietzschearisky posiada réwnieZ wspotczesny ruch milodzie-
iy niemieckie] (Jugendbewegung) 7). Jest on Teakcja przeciwko prze-
sadEéEﬁfat%/lemﬁG;li\z‘r%wi, oderwaniu od przyrody i sztucznym wa-
runkom zycia wielkomiejskiego. Glosi ,.Diﬁ[éﬁ_ggi‘i‘fury: pielegnuje
naturalne instynkty, wyrabia samowystarczalnog¢ i duZy nacisk kfa-
dzie na mzwé]?po?ﬁfmvwv

TV stosunkach polityczno-spolecanych spotykamy sig z prébami

ideowego uzasadnienia sity. We Francji z apologig sity fizycznej wy-
stapit G- Sorel (+ 1922)%). Wedlug niego czynnikami ksztattujacemi
Zycie nie s3 pojecia, wyobraZenia, ani ostroZne obliczenia, lecz instynkty,
irracjonalne i pod$wiademe sity, ugruntowane w dynamice kosmosu.
Nie idea, ale gwalt wprowadza zmiany w $wiecie i tworzy nowg
rzeczywistosc‘” Dlatego tez wojny, walki klasowe, rewolucje s3 naj-
bardziej twoérczemi momentami W dziejach.  Aby zrealizowal nowy
ideal, trzeba wpierw zniszczyC zapo?},fzzyli dotychczasowe formy
bytowania, a to wymaga czynnego, gwattownego wkroczenia w Zycie.

Niwmwywarly wplyw na taktyke socja-
listéw francuskich, a poérednio na ideologje socjalizmu /w_\iogéle. Na
grunt polski przeszczepil je Stanislaw BrzoZows ih.

Podobne idee lezg u “podstaw nietylko socjalizmu, ale i niekt6-"
rych prgdéw nacjonalistycznych i imperjalistycznych. -

JAction Frangaise” zwalcza te same ,upiory spoleczne”, co

-

Pr——

1y A. Adler, Uber den nervssen Charakter, 1919. Praxis der Individual-
psychologie, 1920. Menschenkenntnis, 1927.

2) E. Przywara, Ringen d. Gegenwart, I, 173.

8) @G. Sorel, Réflexions sur Violence, Paris, 1907. Por. P. Lasserre, George
Sorel théoricien de P'Impérialisme, Paris, 1928, 8, 27—d42.

4) Stan. Brrzozowski, Ideje, Krakow, 1:12.
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Nietzsche, a mianowicie Reformacje, idealy Rousseau, Wielkg Rewo-
lucjg i zrodzone z niej—prady demokratyczne. Wprawdzie Ch. Maurras
pigtnuje germanski, mgtny mistycyzm, indywidualizm, oraz chaotyczny
ped do niszczenia wszelkich tradycyjnych, form i tej —negatywnej, ger-
. manskiej postawie do Zycia—przeciwstawia romarskiego ducha spokoju,
porzadku i form klasycznych, mimo to — jegb ideatem jest ,virtus ro-
mana” — ta sama sila fizyczna, ktéra przemocg tworzy wyisze formy
spoleczne. Gtlosi on, ie podbé; jest warunkiem udoskonalenia, Ze sto-
sowanie sily jest prawem jednostek wybitnych i Ze paristwo powinno
by¢ kierowane przez elitg, a nie przez masy 1).
I cho¢ Maurras zwalcza Nietzschego, nazywajac go ,Stowiani-
nem, Ktéry pisze po niemiecku”, ,biednym Scytg”, it. p. — to jednak
znajduje sig pod jego niezaprzeczalnym wplywem ideowym 2), ‘

- Przeyodnﬁ%@ﬁgﬁg@&ie -spotykamy réwniez w faszy-
_#mae wloskim. Mussolini wyrazit sie, 26 jego najprzyjemniejszg lektura,
skad czerpie idee do czynéw i natchnienie do méw — to dziela
Nietzschego. Antydemokratyczne nastawienie faszyzmu, gloryfikacja sily,
ucisk stabych narodowosci i ,religja ojczyzny” — wskazujg rzeczy-
wiScie na wspélnote ideowg z filozofja Nietzschego.

- Najgjg@ig_w@g\fapuécily idee Nietzschego w Niem-

czech, gdzie staly sig wyrazicielem daZert narodowych i paristwowych.
E. Seillitre w kazuig‘ﬁ_mgg@/mﬂ klasyczne sfor-
mulowanic_w_ideologji _nietzscheariskiej 3). T

Z tmrzeslanek ideo—wych wywodzi si¢ dzisiejszy po-
tezny ruch socjalistyczno - narodowy (hitleryzm). Kult rasy, wiara
_W wyisz08¢ narodow germanskich, zasada egoizmu narodowego, prze-
prowadzanie zmian spoleczno-paristwowych przy uzyciu sily, niena-
_wist fg\g_ﬂgxdéw, a nieche¢ do chrzescijanistwa — to sg przecie? tezy
inietzscheanskie, ktére dzi$ hitleryzm wypisat na swych sztandarach ),

1y Ch, Maurras, Enquéte sur la monarchie, Paris, 1900. L’avenir de
UIntelligence, Paris, 1905. Por. Parodi D., La philosophie contemporaine en
France, Paris, 1925.

) %) O polskiem pochodzeniu N. pisze: B. Szarlitt, Polskosé Nietzschego
1 jego filozofja, W-wa, 1930.

8) Ernest Seillitre, Apollon ou Dionysos. Etudes sur Fréderic Nietzsche
et l'utilitarisme impérialiste, Parls, 1905. Introduction & Ia philosophie de
I'Impérialisme, Paris, 1911. ‘

} 4) Oto niektére mysli Hitlera, zaczerpnigte z jego pracy Mein Kampf.
M.unchen, 1930. Nie intelekt, ale instynkt jest przewodnikiem czlowieka (8. 267).
‘Silpiejszy ma prawo do panowania przez walke (s. 312 n.). Osiggamy cele
i zdobywamy serca mas nie przedmiotowoscig i prawda, ale wolg i silg. Bez-
wzglednosé, fanatyzm i histerja — to najpewniejsze motywy postepowania,
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9. Nietzsche staje w opozycji do idealéw spotecznych XIX w.,
i dlatego nawigzujg don wszystkle kierunki, ktére zmierzajg do oba-
lenia dzisiejszego ustroju. Wediug Nletzschego—,,woanS(: réwnosé
i braterstwo” — ktére tylko pmm sie z Wielkiej Re-
woluqlmmécnaﬁstwa — nie dadzg sie pogodzié

z ,prawem silniejszego Wo byt”.

Demokracja ]esij WTO&MMNMCIR
tamumcywozwdl Jednostki stabe, matowartosciowe nie powinny
mie¢ takich samych praw, jak silne, twércze, ktére nad lnnymnhmajq
panowaé. Masa nigdy nie zdobedzie sig na twoérczy cz%/n .Je) dy-
namicznym uzdolnieniom odpowiada bierno§¢, trzymanie sig utar-
tych szlakéw i niwelacja wszystkiego, co przerasta ponad przecigtnosé,

NIC dz:wnego ze Nletzsche czqsto daje wyraz swej niechgci, a na-

i do wszystklego co_zwigzane jest z demokracLL Przyéwxeca mu
przyszlosé a nie teraZniejszod¢, punktem wyjscia sg mozliwaesci ide-
alne, tkwigce w czlowieku gatunkowym, a nie aktualne wymogi
1
Pycia ’l)akl sam negatywny stosunek zajmuje Nietzsche wzglgdem wspot-
lczesne) kultury i przepowiada jej bliski upadek %).
Swnatopoglqd chrzeécuahskl lezqcy u podstaw dzxsne,sze) kultury,

i ane - g,

oden dwiata z1aw1skowego. Wszysthe przejawy bytu ujete sg w nie-

zmienne prawa, ugruntowane w sferze transcendentnej i od narzuco-

nych sobie norm nie moga sig odchyli¢. . o
Transcendentne, duchowe nastawienie posiada réwnieZ zyane
ludzkie. | prawa myélenia, i zasady postgpowania etycznego, i naj-

a korzysé—Xkryterjum stusznosei (s. 370—377). Terror’ 1¥102.na. tylko ‘t.el:rorem
przezwycigiyé, a nie bronig ducha. Trzeba bezwzglednosal, fnetole.rancu i fax}a’-
tyzmu, Zeby osiagnaé swe cele (s. 384—393). Zadaniem panstwa jest wyrabiaé
przedewszystkiem sprawnos¢ fizyczng obywateli, a dopiero na drugim planie
jest rozwdj charakteru i wartosci duchowych (s. 459). Najwiekszym wrogiem
rasy aryjskiej i przyszlodcl ezlowieka sg Zydzi (s. 328—336, 479). '

Por. A. Kiotz, Dokumente und Materialsammlung, Miinchen — Wien
1932, s. 276 n. B

1) Zestawienie odnosnych mysli N. moina znaleié w pracy: Alfred
Bauemler, Nietzsches Philosophie in Selbstzeugnissen, Leipz., 1931, t. 1, 138—168;
t. Il, 70 — 176. Fr. Mess, Nietzsche der Gesetzgeber, Leipzig, 1931.

2) W. Brock, Nietzsches Idee der Kultur, Bonn, 1930, Friedr. Muckle,
Fr. Nietzasche und der Zusammenbruch d. Kultur, Miinchen, 1921. Pod wplywem

N. znajduje sig O. Spengler, Der Untergang d. Abendlandes, 2 t. Miinchen, 1925

(97 Tausend). Por. Hans Prinzhorn, Nietzsche und das XX Jahrhundert, Heidel-
‘berg (b. T.).

.-’.....__m_“.., —— a’ -
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wyisze idealy zyciowe—wywodzg sig ze $wiata nadzmystowego. To
powigzanie Zycia ludzkiego z wieczno$cig nhadaje pojedyficzym nawet
czynom trwalg warto$¢. Na tej ponadczasowej plaszczyznie tworzyt
sig porzgdek spoleczno-prawny, i te ponadludzkie i ponadziemskie pier--
wiastki nadaly kulturze europejskiej swoisty charakter.

Nietzsche zakwestjonowat nietylko ten, czy inny punkt dotych-
czasowego Swiatopogladu, ale uderzyl w jego podstawy i dokonat
powszechnego przewartosciowania pojeé. Nikt przed nim nie posu-
ngl sig tak daleko w radykal.Zmie negm “Jego ideologja
Jest mmstkwh wrogich sxl jakie w ciggu wiekéw wystepo-
waly przeciw chrzescijafistwu., Jego sila tkwi w oparciu sie o in-
stynkty, ktére dotychczas byly podporzgdkowywane nakazom ducha,
i w daZeniu do uproszczenia rzeczywistosci — przez uznanie tylko jej
strony zjawiskowej, zewngtrznej, materjalnej.

Rozumial to Nietzsche, ktéry siebie nazywat dynamitem i najstrasz-
niejszym czlowiekiem, jaki kiedykolwiek istnial, a swych bliskich
ostrzegal przed czytaniem wlasnych dziel. Ta nowa proba negacji
Absolutu, ducha i rozumu przez zastgpienie ich pojeciami doczesnosci,
ciala i instynktéw nie ma widokéw powodzenia. Jest ona tym du-
chem negacji, ktéry sam sobie zaprzecza, ktéry, tworzgc i niszczac,

| wbrew swej woli—tworzy wartosci pozytywne. To wewnetrzne zala-

manie ideowe zaznacza si¢ w poglgdach Nietzschego.

Doczesnos¢ i wzglgdnos¢ $wiata znajdujg ujécie w wiecznosci,
bo w wiecznym powrocie rzeczy. Najnizsze i najsilniejsze, ,twoércze”
instynkty méwig o wszechwladnej potedze zycia, ktére nie zna miary
i granic. Nietzsche nienawidzi czlowieka i przeciwko niemu mobilizuje
wszystkie sily, alé czyni to z milodci ku nadczlowiekowi, w ktérym
si¢ majg uciele$ni¢ najczystsze warto$ci ludzkie. Zwalcza przyjemnos$¢
i wszelkie poziome, osobnicze uczucia, by wkoficu wyznaé, ie jednak
#T02zK0sz za wiecznem Zyciem lka, wiecznosci chce bez dna, bez dna” 1)!

'Glosi kult ciala, odwraca si¢ od zaswiatéw, nazywa sie mordercg

Boga, ale w tej bolesnej, pelnej walk z ,upiorami ducha” wedréwce
po szlakach ziemskich, towarzyszy mu rozpaczliwa §wiadomc$¢: »Jeno
twéj peten potwornosci wzrok Sciga mnie, nieskoriczonosci”?)! Genjusz
Nietzschego naznaczony jest pigtnem tragizmu!

1) Zaratustra, s, 453.
2) Wiedza radosna, s. 376.
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